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Capitulo VI:

Identidade sexual / sexuada / de sexo ?'"

“Trés modos de conceituagdo da relacio entre sexo e género”

Esta contribui¢do teve como ponto de partida um comunicado, em 1982, no X
Congresso Mundial de Sociologia e Pratica Social que tinha como tema geral “teoria
socioldgica e pratica social”. Em reacdo ao que me aparecia como um pressuposto
implicito deste enunciado (que os atores sociais ndo teriam teoria de sua pratica? — a
Sociologia estaria, felizmente, ai para fazé-la), o comunicado foi intitulado “A
conceituacdo do sexo na pratica das ciéncias sociais € nas teorias dos movimentos de
mulheres” *?

Nesta época, de fato, apenas os movimentos sociais de mulheres e algumas

tendéncias dos movimentos homossexuais masculinos haviam trazido — por questionar

U publicado em Daune-Richard, Anne-Marie, Marie-Claude Hurtig & Marie-France Pichevin (eds.),
Categorizagoes de sexo e Construgdes cientificas. Aix-en-Provence, Universidade de Provence, 1989, pp.
109-147 (Petite Collection CEFUP). Este artigo constitui a segunda parte de um relatério cientifico no
CNRS fechando um contrato com a ATP “Pesquisas sobre as mulheres e pesquisas feministas”.

121 X congresso mundial de sociologia, Mexico, outubro 1982, Simpésio 33 (Strategies for women’s
equality), primeira sessdo (Theoretical considerations on the creation, maintenance and
conceptualization of Sex inequalities). O esquema proposto entdo para as sociedades ocidentais foi
ulteriormente desenvolvido, e exposto especialmente na mesa redonda do CEFUP: Categorizagdo de sexo
e construgdes cientificas (comunicados : “Modos de conceituacdo do sexo” e “Categorias, grupos ou
classes... de sexo ou de género ?”).

Paralelamente seguia-se um trabalho sobre a consciéncia das mulheres e a relag@o entre sexo e
género nas sociedades etnologicas — particularmente no quadro de uma pesquisa sobre as identidades de
sexo/género em sociedades matrilineares-matrilocais. Isto deu lugar a um comunicado no coloquio Sexo e
Género, Paris, CNRS, 3-4 de margo 1989 (“As transgressdes do sexo e do género a luz de dados
etnograficos”).

E uma tentativa de classifica¢io integrando dados ocidentais e ndo ocidentais que constitui o
objeto do presente artigo.



politicamente as relagdes entre os sexos, ¢ logo as no¢des comuns de “homem” e de
“mulher” — uma teorizagdo socioldgica da no¢do de sexo, teorizacdo que ndo existia,
pelo menos explicitamente, nas ciéncias sociais dos anos setenta. (Cf. Mathieu, 1971,
1973, 1977 a — cap.l, ILIIL, supra)

A nogdo de sexo ¢ a organizacdo mental de idéias (representagdes, mitos,
utopias, etc: o sexo “pensado”) e de praticas (relagdes sociais entre 0s sexo0s: 0 sexo
“agido”) freqiientemente contraditérias. Que as contradigdes sejam valorizadas ou
ocultadas, certas logicas estabelecidas, ¢ o que tentaremos desvendar.

A ambigiiidade da nocdo de sexo, tal qual ela se manifesta na consciéncia
comum, assim como nas analises das ciéncias sociais € dos movimentos de mulheres,
vem também da dissimulagdo prescrita, pelo menos nas sociedades ocidentais entre sexo
bioldgico e sexo social. Esta dissimulag¢do estd no centro tanto das polémicas politicas
nas analises e estratégias dos movimentos de mulheres quanto das omissoes e distor¢des
na andlise “cientifica”.

Faz-se entdo necessario ter consciéncia do tipo de problematica dentro da qual
nos situamos quando falamos das relagdes homens-mulheres; e especialmente quando
utilizamos a vaga expressao “enquanto mulher(es)”... Esta questdo ¢ geralmente aguda
nos movimentos politicos, e € porque as tentativas de definicdo do termo “mulher” pelas
diferentes tendéncias feministas e 1ésbicas me haviam servido de base para a elaboragado
de um esquema provisorio sobre trés grandes tipos de conceituagdo do sexo. Mas esta
grade pode e também deve ser aplicada as analises em ciéncias humanas, como aos
atores sociais “estudados”, inclusive em outras sociedades — especialmente naquelas que
admitem oficialmente uma divergéncia entre sexo bioldgico e sexo social.

Geralmente opomos o sexo como o que derivaria do “biologico” e o género
como o que derivaria do “social”. O interesse de um certo nimero de sociedades outras
que as ocidentais (e de fendmenos marginais nas nossas sociedades) ¢ que nem as
defini¢des de sexo, nem as fronteiras entre sexos e géneros sao tdo claras. E a retomada
do interesse da antropologia simbolica pelo género (gender), vinda de uma impulsao
feminista para a qual eu contribui nos anos setenta (no¢do de sexo social), tem cada vez
mais por objeto os fendmenos ditos de “terceiro sexo” ou “terceiro género”, que certos
autores - como Saladin d’Anglure 1985 - tentam teorizar a partir de seus pontos de
semelhanca. (Estes fenOmenos escapariam a uma dtica de pensamento binario que opde
homem/mulher). De minha parte, eu me perguntei sobre seus pontos de divergéncia
quanto a articulagdo_entre sexo e género, ¢ também sobre a maneira como eles
poderiam freqiientemente ser traduzidos novamente a sistemas de pensamento bi-
categorizantes.

A questao, logo, era:

1. De estudar, nos dados etnograficos, diversos fendomenos de conformidade ou de
transgressdo entre concepgoes do sexo e concepcdes do género, e a partir deles
tentar uma classificacdo.’””!

3] Eu emprego neste artigo o termo transgresséo ndo apenas no seu sentido restrito e comportamental de
“contravencdo a uma norma, a uma lei”’, mas também no seu sentido pleno, etimologico : transgredi, de
trans “além” e gradi “andar”, romper um limite, uma fronteira.

A nocao de fronteira implica inevitavelmente numa defini¢ao conceitual da “natureza” dos dois
objetos entre os quais se passa o fendmeno de transgressdo, e dos critérios sobre os quais € pensada sua
diferenca, logo sua relagdo sistematica. Assim em geologia, ndo se fala de “transgressdo marinha” para as
marés rotineiras, mas para a invasdo duradoura da terra pelo mar, que faz com que o que era terra ndo
seja mais terra. E uma “estratificacdo transgressiva” ¢ uma camada (por exemplo sedimentar ou
vulcanica ) que se sobrepde a camadas de natureza (aqui, de origem) diferente.

E ¢é porque eu falo de fendmenos de transgressao (respectiva) entre conceituagdes do sexo e
conceituacdes do género.



2. De ver se e como uma tal classificacdo poderia dar uma aplicagdo mais geral ao
esquema anteriormente elaborado para as sociedades ocidentais a partir das
diferentes acepcdes subjacentes da no¢ao de “mulher”.

O método consistiu em considerar fendmenos (representagdes e
comportamentos) retirando:

- da norma, mais ou menos difusa, de sociedades globais, ¢ se ancorando a maneira
como sao definidas e “resolvidas” aquilo que elas consideram inadequagdes.

- “desvios institucionalizados”, de maneira permanente ou ocasional, e procurando
se eles sdo uma inflexdo da norma ou, ao contrario, sua quintesséncia.

- a auto-definicdo de grupos ou individuos considerados como desviantes ou
marginais, ¢ me perguntando se ela constitui uma solucdo “normatizada” as
inadequagdes ressentidas, ou uma subversao.

O jogo das adequagdes e inadequagdes (entre norma e marginalidade, e entre
sexo e género) foi, logo, o ponto focal da andlise — a0 mesmo tempo que o jogo da
assimetria e da simetria entre os sexos em alguns fendmenos estudados.

Esta analise me levou a distinguir trés modos de conceituagdo da relagdo entre
sexo e género. Em cada um, podemos discernir, de cada vez:

- uma problematica da identidade pessoal em sua relagdo com corpo sexuado e
sexualidade, mas também com o status da pessoa na organizagao social do “sexo”;

- uma estratégia das relagoes entre os sexos,

- uma concepgao da relacdo entre sexo biologico e sexo social (ou entre sexo e
género);

- uma definicdo do relacionamento entre hetero e homossexualidade ou, dito de
outra forma, do relacionamento entre sexo, género e sexualidade.

Através de um atalho comodo ainda que simplificador, ¢ a partir da problematica
de identidade pessoal a qual cada um desses modos de conceituacdo nos envia, que eu
0s nomeei:

Modo I: Identidade “sexual”, baseada em uma consciéncia individualista do sexo.
Correspondéncia homologa entre sexo e género: o género traduz o sexo.

Modo 1II: Identidade “sexuada”, baseada em wuma consciéncia de grupo.
Correspondéncia andloga entre sexo e género: o género simboliza o sexo, € vice-versa.
Modo 1IIl: Identidade “de sexo”, baseada em uma consciéncia de classe.
Correspondéncia socio-logica entre sexo e género: o género constrdi o sexo.

Precisemos ainda que:

- Cada um desses trés tipos de “logicas” pode tanto ser a expressdao da norma de
uma sociedade ou de um grupo particular, quanto vir de individuos ou grupos
marginais, ou “contestadores”.

- Para uma mesma sociedade, um mesmo grupo ou um mesmo individuo, nogdes
(por exemplo “homem” e “mulher”) ou fendmenos (por exemplo
“homossexualidade” e “heterossexualidade”) que poderiamos estimar

Certas inadequacdes (conceituais € comportamentais) entre a pertenca de sexo e pertenga de
género podem ser transgressdes de uma norma sem que sua resolugdo transgrida a defini¢do sistematica
da relag@o entre sexo e género. Em compensacdo, certas transgressdes conceituais e comportamentais
desta defini¢do podem ser “normadas” pela sociedade global ou por um grupo.

Como veremos, a transgressdo de uma norma nao ¢ obrigatoriamente a subversdo de um sistema
de pensamento. Mas se a transgressdo de um limite conceitual ndo € obrigatoriamente “anormal”, ela
podera em outros contextos constituir uma verdadeira heresia.



intrinsecamente ligadas, ndo virdo necessariamente do mesmo tipo de
formalizacao.

- Inversamente, podem vir de um mesmo tipo de logica das “opinides” ou de
comportamentos aparentemente contrarios.

- A ordem na qual esses modos de conceituagdo sdo aqui expostos nao
corresponde necessariamente a uma evolugao histérica linear (especialmente no
que tange aos movimentos de mulheres ocidentais).

Modo I: Identidade “sexual”
Referéncia principal: o sexo

Um primeiro modo de conceituagdo do sexo se situa numa problematica que eu
chamaria de identidade “sexual”, baseada na consciéncia individualista da vivéncia
psico-sociolégica do sexo bioldgico. E a ética mais corrente em nossas sociedades.
Exemplo, esta frase retirada ha uma dezena de anos de um “correio do coracdo”: “Por
que € que ndo vou bem com meu amigo? Eu tenho, no entanto, tudo para ser uma
mulher...” (no contexto, a menstruacao, logo a procriacdo). Uma “mulher”, ¢ alguém...
do sexo feminino, fémea.

Trata-se de uma problematica da adequagdo (logo dos problemas de
inadequacdo) entre tracos psico-sociais € tragos bioldgicos. O sexo bioldgico ¢
concebido como determinado, ou a determinar.

O referente ¢ logo uma biparticdo absoluta do sexo, a0 mesmo tempo natural e
social. A “masculinidade” (maleness) corresponde (deve corresponder) o masculino; a
“feminilidade” (femaleness), o feminino. O modelo ¢ a heterossexualidade concebida no
Ocidente como expressdo da natureza (ou em outras sociedades como a de uma ordem
desde agora fixada).

Nas relagdes sociais corresponde a esta oOtica, ¢ claro, a estratégia da
feminilidade, imposta as mulheres, e da masculinidade, ensinada aos homens.

O género traduz o sexo. Entre sexo e género, ¢ estabelecida uma
correspondéncia homologa. A diferenca dos sexos ¢ concebida como fundadora da
identidade pessoal, da ordem social e da ordem simbolica.

Nas ciéncias humanas, uma grande parte da psicologia e da psicanalise ainda se
classifica neste modo de conceituagao.

Definicoes e resolugoes das inadequagoes

Nesta otica “naturalista”, o julgamento feito sobre a homossexualidade ¢ de que
se trata de uma anomalia ou de uma perversdo — julgamento bastante retomado pelos(as)
proprios(as) homossexuais (antes ou fora dos movimentos politicos recentes). Mas a
mesma logica pertence um dos argumentos defensivos desses “desviantes”: que a
homossexualidade existe fambém na natureza, por exemplo nos animais.

Em termos de defini¢do, a contradicdo que representa a homossexualidade nesta
otica I ¢ resolvida de modo que pode parecer paradoxal:

1. Por um lado, ¢ bem necessario continuar definindo cada termo da relagdo entre
os parceiros pelo biologico; dai a definigdo simples: um casal homossexual =
Imulher + 1 mulher, ou 1 homem + 1 homem; dai também, paradoxalmente, a
auto definicao que dao algumas homossexuais: “Eu me deito com (eu amo, etc.)



uma mulher, mas também poderia ter sido um homem.”*. (Apresentar a

escolha do(a) parceiro(a) como sendo feita sobre um individuo, do qual o sexo
¢ aleatorio (um ou outro) me parece muito diferente das reivindicagdes da
bissexualidade, que poderemos classificar no modo II, e que teria antes como
formula “eu gosto tanto dos homens quanto das mulheres”: uns e outros.)

2. Por outro lado, ainda que definindo a relacdio homossexual em termos

bioldgicos, faz-se necessario reencontrar em termos psico-sociais a biparti¢ao
do modelo heterossexual de base. Dai a idéia corrente, € as vezes colocada em
cena, de que, num casal homossexual, havera sempre uma mulher “masculina”
ou um homem “feminino”. Apenas um dos dois ¢ considerado de fato como
homossexual ou desviante: aquele que nao teria o “papel” ou a “psicologia”, ou
o comportamento sexual (por exemplo na oposi¢do hierdrquica “ativo/passivo’)
— dito de outro modo, o género de seu sexo.

Aonde nds vemos que aqui o comportamento sexual faz parte integral da
diferencia¢do, ndo dos géneros, mas dos sexos, diferenciagdo que o género
determinado a um dos dois homossexuais ndo faz mais que traduzir tdo bem
quanto mal.

Mas esta dificuldade também pode ser anulada. Assim, nos

Swahili de Mombasa (Kenia), o sexo determina tdo fortemente o género
que, segundo Shepherd (1987), os dois companheiros de um casal
homossexual sdo considerados (e se conduzem) como femininos se
forem mulheres , e masculinos se forem homens (quando muito os
jovens homossexuais tém maneiras ligeiramente femininas, mas

4 Nio sdo as saborosas sutilezas do Petit Robert (edigio 1973) que contradirio este aspecto da
definigao:

“Heterossexual. Adjetivo. Que apresenta apetite sexual normal pelos individuos do sexo oposto.
Ant. Homossexual”

“Heterossexualidade. Sexualidade normal do heterossexual.
Ant. Homossexual [sic].”

“Homossexual. Substantivo. Pessoa que apresenta um apetite sexual mais ou menos exclusivo pelos

individuos de seu proprio sexo. Adjetivo. Relativo a homossexualidade.
Ant. Heterossexual.”

“Homossexualidade. Tendéncia, conduta dos homossexuais. [sic: ndo ha antonimo].”

Assim, heterossexual (dado aqui apenas como adjetivo, enquanto que ¢ utilizado

substantivamente no verbete heterossexualidade) ¢ uma qualidade da normalidade, e ndo uma categoria
especifica de pessoas como homossexual (dado como substantivo). Mas se heterossexual ndo faz mais
que qualificar, ele qualifica apenas pessoas (“que apresenta...”), enquanto que homossexual-adjetivo
(“relativo a homossexualidade”) qualifica um fenémeno , uma coisa que acontece (heterossexual ndo é

dado como relativo a heterossexualidade).

Esta heterossexualidade por sinal é uma... sexualidade, realgada ainda como normal, logo a
sexualidade. Em compensacao, a homossexualidade ¢ uma “tendéncia”, uma “conduta”, que tentou-se por
sinal retrazer a heterossexualidade designando este apetite como “mais ou menos exclusivo”. Nao se

imaginaria a defini¢do: heterossexual — que apresenta um apetite mais ou menos exclusivo pelos
individuos do sexo oposto... 0 que ¢é portanto perfeitamente exato.

Enfim, recusa-se tanto a considerar a heterossexualidade como uma conduta, um “fendmeno” no
meio de outros possiveis, que , no momento de sua categorizagdo nominal, ela se encontra oposta a ...
“homossexual’. Daria 0 mesmo dizer que o homossexual é um fenémeno esquisito, por sinal a ponto de
que a homossexualidade, ela, ndo tem antdénimo: ela ndo é o contrdrio do “normal” heterossexual. Ela é

uma inadequagdo a se resolver.

(Por um triste vai-e-vem das coisas, constatamos que ¢ a AIDS — reputada no inicio como um
problema de homossexuais, ¢ causada por sua (ma) “conduta”- que fez, na midia, substantivar o termo

“heterossexual”: os heterossexuais também, reconhece-se, transmitem a AIDS.)



unicamente no privado e de preferéncia em companhia de mulheres —
perto das quais eles sdo por sinal, os tnicos homens exteriores a familia
a serem admitidos nesta sociedade muito segregada de acordo com o
sexo). De fato, se o sexo e género sdo aqui totalmente adequados- se ndo
se tenta, por exemplo, diferenciar o género num casal homossexual -, é
que a biparticdo ¢ transportada a um outro plano, baseada em um outro
valor: a hierarquia de status. A homossexualidade masculina e feminina
¢ relativamente bem tolerada com a condi¢do de que os casais sejam
formados pela oposi¢do mais rico/mais pobre, mais velho(a)/mais jovem.
“O status tem primazia sobre o género”, diz Shepherd. Nao obstante
perceberemos que o modelo da heterossexualidade procriativa é ainda
fundamental , e mais pregnante (seria o caso dizer: pregnancy...) para as
mulheres, ja& que nenhuma mulher pode se tornar homossexual antes de
casar-se, ao contrario dos homens jovens.

Na légica da adequagdo entre biparti¢dao do sexo e biparti¢do do
género com primazia da identidade sexual- 16gica que poderiamos
chamar de “sexualista”-, o mais normal ¢, logo, adaptar o género ao
SeX0.

Mas serd necessario as vezes, paradoxalmente, fazer o contrério:
adaptar o sexo ao género, dobrar o bioldgico (ou pelo menos o
anatomico) a vivéncia psiquica, ou & norma cultural. E o caso dos(as)
transexuais de nossas sociedades modernas, os(as) quais a maior parte
rejeita com horror a idéia de serem considerados(as) como homossexuais
e querem pela modificacdo do sexo chegar a uma ‘“verdadeira”
heterossexualidade. A insisténcia que tém a maioria dos(as) transexuais
em se transformar em “normais” estd geralmente atrelada a suas visoes
tradicionalistas no que diz respeito aos papéis de género (divisdo das
tarefas, silhueta, etc.) e com seus “falogocentrismos” (Runte 1988). A
imagem da sociedade global, eles rechagam aquilo que estimam ser uma
“caricatura” do outro sexo em certos homosssexuais, ¢ confundem num
igual desprezo homossexuais e fravestis, assim como o sublinha Annete
Runte em uma analise de trés autobiografias de transexuais (mulheres-
em-homem): “Estas mulheres com ternos, estas tristes caricaturas de
homens, estas... estas travestis... elas sdo ridiculas, grotescas[...]. E
aberrante! Insano!... Eu ndo sou uma Iésbica![...] Eu sou um homem!”
escreve Daniel Van Oosterwyck (citado por Runte 1987 e 1988).(
Veremos que a “caricatura”, a exageragdo dos tragos de género, ¢
justamente préopria ao travestismo, tipico do modo I1.)

Notemos que “a dificil fronteira entre lesbianismo e
transexualismo feminino” (segundo a expressao de Runte 1987),
fronteira que reivindicam as transexuais mulheres-em-homem, ¢ de certa
forma negada pelos cientificos (médicos e psiquiatras) como o mostra
um texto de Ines Orobio de Castro (1987) sobre a apreensdo tedrica € o
tratamento assimétricos do transexualismo de acordo com que o sujeito
queira se transformar em homem ou mulher. Para um homem-em-
mulher, uma vez eliminado o diagnostico da homossexualidade, sera
considerado que ele tem uma identidade de género “mulher” real; uma
mulher-em-homem serd considerada antes de tudo como homossexual
“masculina” ao invés de homem...Parece que ndo podemos conceber
uma “verdadeira” masculinidade na mulher. Segundo a autora, a razao



desta atitude ndo ¢é tanto que seja mais admissivel ver adotar o status
(inferior) de mulher do que o sfatus (superior) de homem. Mas esta
aproximacao assimétrica lhe parece ligada a uma “avaliacdo diferente da
relacdo entre a orientacdo sexual e o sexo bioldgico: a pratica sexual de
um homem [i.e. ativo/passivo] sendo decisiva para seu ser-macho
(maleness), e o corpo de uma mulher para seu ser-fémea (femaleness)”.
Nos notdvamos mais acima que, neste modo I, o comportamento sexual
faz parte da definicdo do sexo. Ao menos os transexuais homem-em-
mulher e os psiquiatras homens se entenderdo sobre este ponto.

Minha interpretagao, que ndo contradiz a de Orobio de Castro,
que na Otica sexualista das sociedades ocidentais, o sexo da mulher
sobretudo um nao-sexo masculino. De fato a mulher ndo tem sexo, ela é
ndo-macho. Um homem sem pénis ¢ entdo obrigatoriamente uma
mulher, ainda que o sexo artificial que lhe ¢ fabricado ndo tenha
nenhuma relagdo com o sexo feminino. Uma mulher sem vulva nem
vagina ndo pode ser um homem, porque o pénis artificial ndo tem
nenhuma relagdo com um sexo masculino.

Seja 14 o que pensem os transexuais modernos, algumas formas de
“travestismo”, e sobretudo o transvestismo, sdo uma maneira de vestir a
modificagdo do sexo (e nao somente do género, como no modo de
conceituagao H)S[S]. Assim testemunham os hijras da India e os Inuit.

Bem parece, de fato, que entra nesta otica “sexualista” o caso dos
hijras da India, eunucos-travestis consagrados a uma deusa feminina,
porque eles sdo castrados por isso mesmo. Concebidos como nem
homem nem mulher, mas sobretudo ndo-machos, o ideal cultural (a
norma religiosa) € que eles sejam nao somente a-sexuados mas a-sexuais
(o que esta igualmente ligado a valorizacdo geral, ainda que ambigua, do
ascetismo e da abstinéncia sexual nesta cultura). Também a prdtica
individual homossexual de muitos deles ¢ vista como contraditoria em
relacdo a seu papel ritual (por sinal, o termo Aijra ndo se confunde com
aqueles utilizados para designar um homossexual ou um homem
afeminado). Nao-machos porque castrados porque consagrados a uma
deusa feminina, “travestis” em mulher, se auto denominardo “a esposa”
de seu conjuge regular, seu “marido”, e insistem na idéia de que os
homens com os quais eles entram em relacdo sexual dentro da
prostituicdo ndao sao homossexuais.(Interpretacdo dos dados de Nanda
1986. Notemos a propdsito do “travestismo” dos hijras que o autor o
apresenta como caricatural. No entanto, pelo menos segundo as poucas
fotos do livro, poderia-se toma-los por mulheres)

Enfim (e ao contrario de outras formas de transvestismo, tal qual o
dos berdaches que nds veremos em II), um fendmeno de “terceiro sexo”
me pareceria também a classificar na ideologia “sexualista”: o dos Inuit
(utilizagdo dos dados de Dufour 1977 e de Saladin d’Anglure 1985,
1986).

a~ O~

SB1O termo travestismo, com sua conotagdo de disfarce, parddia, exageracdo, caricatura, falsificagdo,
mascara, burla, ¢ mais proprio para designar os comportamentos, coletivos ou individuais, ocasionais
com 0s quais justamente ninguém se engana ainda que seja violentamente concernido, como em um
“coup de théatre”. O travestismo supde uma “verdadeira” passagem de fronteira, a0 menos na consciéncia
dos atores concernidos, € uma certa permanéncia da teatraliza¢do, sem ser obrigatoriamente
exagerada.(Em inglés o termo tranvestism engloba freqiientemente as duas acepgdes.)



Nos Inuit (Eskimoés), assim como na maioria das sociedades, € o
sexo bioldgico que determina o género, mas, de modo proximo ao que
ressentem os transexuais modernos, ¢ também o sexo bioldgico que é
problematico. Sem embargo, este aspecto problematico ndo ¢ o fato de
individuos isolados, mas ligado a propria defini¢do da pessoa social. Em
todo individuo, de fato revivem uma ou varias pessoas das quais ele/ela
recebe o nome (epdnimo) e o localiza em termos de parentesco. Mas, se
o nome ndo possui género (se aplica indiferentemente aos dois sexos),
ele tem um sexo: o do eponimo (a pessoa, viva ou morta na maioria das
vezes, que ¢ ou foi obrigada a dar o nome a criancga).

E muito freqiiente que surja entdo uma contradigdo entre o sexo do
eponimo e o aparente do bebé. Para isto, existem duas solucdes (que
concernem respectivamente 2% e 20% da populagdo estudada por
Saladin d’Anglure 1986). Seja uma espécie de transexualismo : diz-se
que algumas criangas mudaram de sexo no momento do nascimento ;
sdo os sipiniq , dos quais notaremos com Rose Dufour (1977:65) que
trata-se na imensa maioria dos casos de um “feto menino que mudou
para menina no nascimento”- o que aproxima singularmente seus
informantes (“o inverso ndo existe: menina que virou menino”) dos
psiquiatras ocidentais. Seja diversos graus e diversas formas de
transvestismo (os diversos graus se explicam pelo fato de que podemos
ter varios eponimos de sexos diferentes): veste-se e educa-se a crianga
dentro do género conforme ao sexo do eponimo, ou escolhido pelo
eponimo.

Ao meu ver, temos ai uma transgressdo do género (do género
“normal” da crianga, ou seja aquele que seria conforme ao seu sexo)
pelo sexo (do eponimo).

Porém, no momento da puberdade, as criangas inuit travestis (
transvestis), logo classificadas, em graus diversos, como pertencentes ao
sexo/género oposto, tomardo (e aprenderao) as atividades e os
comportamentos de seu sexo/género bioldgico, em vista do casamento e
da procriagdo. Virada, entdo, que aparece como uma segunda
transgressdo do género (aqui do eponimo e logo da crianga) pelo sexo
(do-a adolescente).

Aqui esta particularmente manifesta a primazia do sistema hetero-
sexual na légica sexualista deste modo I, que distinguiremos da logica
mais “hetero-social” do modo II.

Modo II. Identidade “sexuada”
Referéncia principal: o género

Um segundo modo de conceituagdo do sexo se situa numa
problematica que chamarei de identidade sexuada — o participio passado
marcando o reconhecimento de uma agdo, uma elaboracao feita pelo
social sobre o biologico, a idéia de uma divisdo, de um corte, de uma
secdo (seccdo) da categoria do sexo em duas categorias sociais de sexo.

A pessoa ndo se situa somente individualmente em relagio ao seu
sexo bioldgico, mas a identidade pessoal ¢ fortemente ligada a uma
forma de consciéncia de grupo. O sexo ndo € mais somente vivenciado,
como no modo I, como um destino individual anatomico a seguir a



través da identidade de género conforme, mas o género ¢ experimentado
como um tipo de modo de vida coletivo. Temos aqui consciéncia da
imposi¢cdo de comportamentos sociais a pessoas com base em seu sexo
bioldgico (“grupo dos homens”/ “grupo das mulheres™).

O género simboliza o sexo (e as vezes o inverso). Entre sexo e
género, se estabelece uma correspondéncia analoga.

Certo, os dois grupos sociais continuam sendo pensados como
fechados no bioldgico, mas interessa-se mais a expressao no social da
diferenga biologica dos sexos, a elaboracdo cultural da diferenca. E a
problematica da complementaridade social e cultural dos sexos, que esta
complementaridade seja concebida como harmdnica (“antagonismo dos
sexos” mais ou menos inelutavel), com suas diferentes variantes segundo
as sociedades, as classes, as épocas historicas, etc.

Nas ciéncias sociais, ¢ problemdatica majoritaria em
psicossociologia, sociologia, antropologia, a das relagdes “entre” os
sexos, dos “papéis de sexo” (modernizados na forma: papéis de
“género”, nos retornaremos a este ponto) e dos estudos mais recentes
sobre a construgdo do género.

No que tange a consciéncia das mulheres e as estratégias das
relagdes entre os sexos, trata-se da feminitude e da virilidade: feminidade
e masculinidade a realizar, a aperfeigoar ou a revelar — estratégias tao
impostas quanto a feminidade/masculinidade, mas com referéncia a uma
cultura de grupo. Esta pode ser valorizada ou contestada.

Encontramos uma expressao dele em duas tendéncias dos
movimentos de mulheres: o “feminismo cultural” e o “lesbianismo
cultural”. Onde discernimos ao mesmo tempo que uma certa contestacao
da ordem social elaborada sobre a ordem biologica possa ser pensada e
que a referéncia segue sendo a biparticao biologica. Para o que chamo de
feminismo cultural, o problema ¢ que a mulher ndo € suficientemente
reconhecida e valorizada, mas a “cultura feminina” parece provir de uma
espécie de esséncia. Enunciados do tipo: “Nossa cultura estd fora do
social”, ou “¢€ necessario fazer surgir a mulher”. Dentro do lesbianismo
cultural (valorizagao da cultura lésbica como auto-identificagdo das
mulheres fora das definigdes masculinas) poderiamos pegar como
enunciado tipico: “A 1ésbica ¢ a mulher mais mulher.”

Pode entdo haver, na identidade sexuada, tomada de consciéncia
politica de que os dois grupos de sexo sdo eventualmente injustamente
socializados, mas com uma tendéncia ao que eu chamaria de
anatomiza¢do do politico (que ndés oporemos a “politizacdo da
anatomia” do modo III).

No mesmo modo de pensar poderiamos classificar algumas
“feministas socialistas” ou “feministas marxistas” anglo-saxas (na
Franca, a tendéncia dita “luta de classes”). A idéia é que seria necessario
uma corre¢do das injusticas no estatuto respectivo dos homens e das
mulheres, uma igualdade entre os papéis de sexo com melhoramento
eventual de seus contetdos, uma mudanga das “mentalidades” mas sem
ferir a solidariedade homens-mulheres estimada necessaria as lutas
“globais™ (anticapitalistas, nacionalistas, etc.). Significativo ¢ o termo
usado para suas acdes: luta das mulheres, e ndo luta dos sexos. Da
mesma logica (ainda que as vezes de tendéncia oposta), derivam as



tentativas para desmascarar os poderes “reais” das mulheres que seriam
ocultados pela ciéncia masculina (ou ocidental), ou as referéncias as
deusas-maes e a um suposto matriarcado original: ¢ necessario re-
conhecer € valorizar as mulheres, A Mulher.

E necessario de certa forma arranjar ou tornar visivel as duas
culturas, mas havera sempre dois sexos e dois géneros.

E ai também que se situam a maioria das sociedades ditas
tradicionais, estudadas pela etnologia, onde muitos ritos permitem ao
individuo de se pensar como “mulher no grupo das mulheres” ou
“homem no grupo dos homens” (com exce¢do da pertenga, também
ritualizada, a outros grupos: faixa etaria, etc. ). Por fora dos aspectos
rituais, numerosas sociedades também conhecem associacdes femininas
(por exemplo na Africa Ocidental) que gerem a vida das mulheres,
inclusive muitas vezes em suas relagdes com o grupo dos homens, e em
quase todas as sociedades existem assembléias ou lugares de onde sdo
excluidas as mulheres, estritamente reservados aos homens. Nas
sociedades ocidentais, esta biparticdo em grupos de sexo existe ainda nas
comunidades campesinas. Em meio urbano correspondem a ela os
fendmenos como os “clubes de mulheres” dos paises anglo saxdes®®),

A segregacdo estrita dos sexos pode também dar lugar a formas
de solidariedades ndo institucionalizadas entre mulheres: solidariedades
de protecdo contra os homens, como nos Mundurucu da Amazodnia
brasileira, sociedade matrilocal mas patrilinear, onde nenhuma mulher
saberia sair sozinha da vilarejo, sob o risco de estupro (cf. Murphy &
Murphy 1974) ; mais geralmente, solidariedades de sobrevivéncia
econdmica e afetiva (cf. Caplan 1978).

Baseadas em fortes tradicdes de associagdes femininas, as
revoltas “de mulheres” na Africa (das quais a mais célebre é a de
milhares de Igbo e Ibibio na Nigéria em 1929- umas cinqlienta mortas e
o mesmo tanto de feridas por balas britanicas) colocam justamente um
problema de defini¢do. Alguns(umas) as qualificam de feministas, no
sentido de que elas defendiam os interesses, especialmente econdmicos,
das mulheres. O que nos interessa aqui, a0 nosso propdsito, e’ que,
créndo-se ameacadas de taxacao pela administragao colonial (que taxava
apenas aos homens) por sua atividade econdmica, as mulheres utilizaram
nas suas manifestacoes contra as autoridades um simbolismo sexual
obsceno — 0 mesmo que lhes servia tradicionalmente, e coletivamente,
para punir qualquer homem que houvesse insultado uma mulher (ou
seja, todas as mulheres)’'”). Logo temos aqui uma reivindicagio
econdmico-politica baseada numa consciéncia de grupo sexuado, do
qual o modo de expressdo se refere a uma identidade “de mulher”
(segundo seus proprios termos, elas ndo queriam ser “como homens” e
temiam que suas criangas morressem). NOs guardaremos aqui a
interpretagdo de Caroline Ifeka-Moller (1975) segundo a qual se fosse
sua identidade de reprodutoras (e ndo produtoras) que elas colocassem a
frente, isto marcaria a estabilidade de uma ideologia definindo a mulher

8181 Tradigdo da qual podemos nos perguntar, inclusive, se ndo teve importincia no avanco e na forga dos
movimentos feministas anglo-saxdes desde o fim do século XIX, em relagdo aos paises “latinos’, onde as
mulheres eram tdo mais excluidas das sociedades de homens que ndo constituiam sociedades de mulheres.
1 pratica difundida em outras sociedades africanas, cf. Shirley Ardener 1973.



por sua fun¢do procriadora numa sociedade de dominagdo masculina,
onde as mulheres haviam alcancado uma certa riqueza econdmica desde
os anos 1880 mas sem que isto tivesse prejudicado o controle econdmico
e politico dos homens — ajudados nisso pelos colonizadores e pela crise
do comércio mundial.

Bem parece entdo que este tipo de revolta, por sinal sustentada
pelos homens; ratifica a complementaridade hierarquica dos
sexos/géneros. Aqui, o sexo é utilizado como simbolo do status de
género.

No que tange a relagdo entre o bioldgico e o social, pensamos,
dentro desta o6tica II, a adequacdo entre os dois (ou seja, o modelo da
diferenga hetero-social) menos como ‘“natural” ou fundada numa ordem
do mundo seja ela qual for (primeira 6tica) do que como necessaria ao
bom funcionamento da sociedade. Trata-se, poderiamos dizer, de uma
oOtica pragmatica, diferente da 6tica idealista do modo I.

Mais do que uma expressdo da Natureza, a biparticdo do género
vira simbolo da Cultura (ver Lévi-Strauss sobre o carater artificial da
divisdo sexual do trabalho e da familiag[g]) e, a este titulo, pode admitir
uma maior flexibilidade dentro dos comportamentos.

E ¢ por que colocarei aqui a autodefinicdo da homossexualidade
como “modo de vida” e preferéncia sexual enquanto base possivel de
identidade - ao mesmo tempo que a reivindicagao da escolha bissexual.

Definigoes e resolugoes das inadequacoes

Ao invés de um arranjo da convergéncia entre sexo e género que
nos parece caracteristica do modo I (transexualismo moderno, castragdo
dos hijras, travestismo transformista dos Inuit — formas de “transgressdes
do género pelo sexo”-, ou de negagdo da homossexualidade como
problema “de género” nos Swabhili),encontraremos neste modo II
arranjos da divergéncia entre sexo e género, especialmente com o que
poderiamos chamar de transgressoes do sexo pelo género.

1. Em termos individuais, assim o € nas sociedades ocidentais modernas
dos travestis que adotam, mais ou menos regularmente, o género que
eles desejam, o do outro sexo, sem modificacdo de sua identidade sexual
(sem contestacdo de seu sexo anatomico).Contrariamente a maioria dos

8181 Afim de colocar em evidéncia a artificialidade, a ndo-naturalidade, da dita “divisio” sexual do
trabalho, Claude Lévi-Strauss (1971 [1956]) notava que poderiamos também chama-la, a partir de suas
caracteristicas negativas, de “proibicao das tarefas”, como fala-se de proibi¢ao do incesto (que
poderiamos inversamente chamar de “principio da divisdo dos direitos de casamento entre familias”).

“...Quando ¢ constatado que um sexo deve cumprir certas tarefas, isto significa também que elas
sdo interditadas ao outro. Assim pretendida, a divisdo sexual do trabalho ndo passa de um meio de
instituir um estado de dependéncia reciproca entre os sexos” (p. 19, italicos meus).

“Contudo, da mesma forma que o principio da divisdo sexual do trabalho estabelece um
dependéncia mutua entre os sexos, levando-os por ai a se perpetuarem e a fundar uma familia, a proibi¢ao
do incesto institui uma dependéncia mutua entre as familias, forcando-as a engendrar novas familias com
vistas de se perpetuar”(p.21).

“...se anog¢do de um inicio da organizacdo social oferece um sentido, este inicio pode se
manifestar apenas pela proibigdo do incesto, ja que, como acabamos de mostrar, esta eqiiivale de fato a
uma espécie de refundi¢do das condi¢Ses bioldgicas do acasalamento e da procriagdo [...] obrigando as
familias a se perpetuarem numa rede artificial de tabus e de obrigagdes. E ai, e apenas ai, que nos
podemos desvendar uma passagem da natureza a cultura, da vida animal & vida humana [...] ” (pp.21-22).



transexuais, os homens travestidos em mulher sdo muitas vezes
homossexuais, e ¢ em relacdo a comunidade homossexual masculina que
se define sua identidade sexuada — ¢ isto apesar do desprezo, ou até da
rejeicdo, que eles podem sofrer e o estatuto inferior que lhes ¢
outorgado: tal ¢ o caso dos atores travestis (female impersonators)
estudados por Esther Newton (1979).

A importancia da homossexualidade como cultura de grupo
fundadora da identidade sexuada, e a predominéncia do género sobre o
sexo neste modo II s3o também paradoxalmente ilustradas pelo caso que
me foi trazido de um homem travestido em mulher e que se dizia
“homem [lésbico™: ele tentava ser levado em conta por um grupo de
Iésbicas e recusava-se a se juntar aos homossexuais masculinos durante
as manifestagdes “gay”’.

Se o travestismo (ndo transformista) parece tipico do modo II, e o
transexualismo do modo I, é necessario no entanto citar aqui o caso
(raro) de pessoas se afirmando transexuais mas que, ao invés de buscar a
convergéncia entre sexo e género, apostam na divergéncia e também na
“homossexualidade” (ao seu ver) como confirmagdo de um estatuto de
sexo/género. Assim Maria-Aude Murail, transexual mulher-em-homem,
na sua autobiografia romanceada, Passage (analisada por Runte 1987 e
1988), ndo faz nenhuma alusdo a uma cirurgia qualquer mas em
compensagdo se descreve como “um homem afeminado”, “um macho
reprimido”. (Da mulher como ndo-macho, ver acima a visdo dos
psiquiatras sobre as transexuais; ou do nado-macho como mulher, ver os
hijras. Como o diz A. Runte (1987:221): “In her imagination she equals
a ‘eunuch’ and thus adopts the widespread vision of ‘woman’ as a
‘deficient’ man.”)

Mas- ¢ ¢ o que a faz classificar-se aqui no modo II- para
confirmar sua identidade de sexo “homem”, cla/ele faz uma tentativa
(que foi uma derrota) de se integrar ao mundo dos homossexuais
masculinos (especialmente tendo relagdes sexuais com eles); ela/ele se
descreve como “um cara com seios que deita com homos”: ja que eles
gostam de homens, ela ¢ ,logo, um homem. Ela tem entdo necessidade
de uma relacao entre sexos idénticos para afirmar seu sexo € seu género
(enquanto que no modo I necessita-se de sexos contrarios: uma mulher-
em-homem quer uma mulher como companheira e para tanto deveria
haver uma cirurgia).

Para Murail, sabendo que ela continua fisicamente uma mulher,
mas pensando-se como homossexual masculino, nd3o ha mais
necessidade de temer a etiqueta da Iésbica como caricatura de homem: o
arranjo da inadequagdo entre seu sexo e seu género passa tdo bem pelo
principio do idéntico que chegard mesmo a afirmar: “eu sou Iésbica,
gosto das bichas”... Runte (1987) tem razdo ao dizer que Murail ndo
naturaliza nem o sexo nem o género, ¢ fala de paradoxo em relagdo a
esta frase. Me parece que o paradoxo se explica assim: se falamos em
sexo, que ¢ o mais importante no transexualismo, Murail € um homem
(homossexual); se falamos em género, Murail aceita ser uma
homossexual (mulher).

Enfim, citemos o caso paralelo de um transexual homem-em-
mulher (hermafrodita declarado macho na infancia com tratamento



ulterior, pouco eficaz, a base de hormodnios masculinos) que havia
sofrido a ablacao dos seios e se definia como “mulher 1ésbica”. Ele/ela
vinha buscar num grupo Iésbico sua identidade de mulher (vestido como
homem, mas se lhe dirigia-se no feminino), sentindo-se, segundo sua
propria expressao, “ainda mais mulher quando estava apaixonado por
uma mulher” (onde reencontramos a férmula “a Iésbica ¢ a mulher mais
mulher”, citada anteriormente).

As transgressoes do sexo pelo género se expressam também a través
de diversas “solucdes” institucionais as inadequacdes entre sexo e
género.

Tomemos o exemplo do casamento entre homens, tais quais
existiam oficialmente nos reinos azande do Sul-Suddo antes da
autoridade colonial (cf. Evans-Pritchard 1970). Nesta sociedade
hierarquizada, os guerreiros celibatarios da corte podiam ter por mulher
jovens rapazes, para quem eles davam, como em qualquer casamento,
uma compensagao e certos servigos aos pais do jovem rapaz. O garoto
era “a esposa” do “marido”, assegurando para este as tarefas agricolas,
domésticas e sexuais de uma mulher. Esta institui¢do era explicada pelos
Azande como devida a “falta de mulheres” (com muitos homens se
casando muito tarde, por causa da poliginia). Por sinal, se um guerreiro
se revelasse um bom genro, os pais do jovem homem-esposa podiam
mais tarde propor em seu lugar uma de de suas filhas. O rapaz, na espera
de uma mulher, podia por sua vez tomar um garoto como esposa.

Notaremos em compensacdo que as relacdes sexuais entre
mulheres (atribuidas também a poliginia com reclusdo das mulheres e
repressao violenta do adultério) eram fortemente reprovadas pelos
homens porque “... uma vez que uma mulher comegou a ter relagdes
homossexuais, ¢ muito provavel que ela continue porque ela ¢ agora seu
proprio mestre e pode ter prazer quando quiser e ndo somente quando
um homem aceitar proporciona-lo ...” (Evans-Pritchard 1970:1432).
Segundo os informantes da etnografia, parece que as mulheres
disfarcavam estas relagdes sob a forma “de amizades amorosas” (com
um pequeno rito imitando os ritos de fraternidade do sangue entre
homens) mas para as quais elas deviam obter a autorizacdo do marido.
Parece também que elas adotavam os comportamentos de marido e
mulher (o “marido” podendo bater na “esposa”, por exemplo) e
utilizavam frutas e legumes em forma de pénis (mas também ¢ notado
que elas alternavam os papéis no ato sexual).

Vemos que se as relagdes homossexuais podem ser atribuidas a
uma forte segregacao entre os sexos (o grupo dos homens oposto ao
grupo das mulheres), a homossexualidade masculina, encorajada, se
contenta aqui de reproduzir o sistema de dominagdo dos homens sobre
as mulheres, enquanto que a homossexualidade feminina ¢ desde ja
percebida como uma ameaga ao controle dos homens sobre as mulheres.

Assim, os casamentos entre homens nos Azande expressam
perfeitamente que a inversao de sexo ndao ¢ obrigatoriamente uma
subversdo do género, e corresponde a primazia do género hetero-social
(ou seja da diferenciagdo, da biparti¢dao hierarquica das tarefas e fungdes
na divisao do trabalho, inclusive sexual).



Isto é confirmado se nos voltarmos a uma instituicdo como a dos
casamentos entre mulheres, retirados de umas trinta sociedades
africanas, dentre as quais algumas atuais, mas dos quais parece que, ao
contrario dos casamentos entre homens, eles ndo implicam em relagdes
homossexuais, pelo menos de maneira conhecida e oficial. De fato —
tratando-se de mulheres- ¢ a fun¢do procriativa que aqui estd em causa.
Trata-se geralmente de uma adaptagdo da sociedade para assegurar a
continuidade de uma linhagem agnaticia, na auséncia de um macho
(morto ou ndo existente). Uma mulher, pagando a compensacio
matrimonial, se casard entdo, como marido (chamado female husband na
literatura), com uma outra mulher, que produzird criangas com um
homem que ¢ apenas o genitor ¢ ndo tem nenhum direito sobre elas.
Esses direitos voltam seja a linhagem do pai do marido feminino (ou seja
a sua linhagem), seja a linhagem de seu proprio marido. Na extrema
diversidade dos arranjos concretos’), O’Brien (1977) distingue no
entanto dois tipos de maridos femininos: aquelas que agem como
substituta de um homem (pai ou irmdo, no caso elas sdo geralmente
reconhecidas como “pai” das criangas; marido ou filho, que sdo entdo de
preferéncia declaradas “pai”); e aquelas que agem de maneira
“autobnoma” , por sua propria conta, ¢ estdo entdo muitas vezes mais
proximas de serem um homem social — esta tltima categoria sendo em
maior grau ligada a possibilidade que tém as mulheres numa dada
sociedade de manipular a riqueza ou de alcangar posi¢des sociais e
politicas importantes.

Transformar-se em “marido” pode entdo ser para uma mulher
uma maneira de expressar ou de conquistar um melhor status (o que,
claro, ndo era o caso para os garotos-esposas azande, mas eles eram
mulheres apenas provisoriamente...). Quanto as mulheres esposas dos
maridos femininos, no unico estudo que por isto se realmente interessou,
feito recentemente nos Nandi do Kenia ocidental (Oboler 1980), certas
informantes estimam que ¢ menos penoso ser casada com uma mulher
do que com um homem e sublinham a maior liberdade sexual e social
que lhes permite esta situagao.

Mas segue sendo que os casamentos entre mulheres funciona
sobre o modelo de oposi¢do do género, o “marido feminino” tendo sobre
sua esposa as prerrogativas de um homem. A diferenciacao das tarefas e
das fungdes sociais, atributo principal do género, se reproduz entdo até
mesmo nos casamentos entre pessoas do mesmo sexo — ocorréncias que
atestam por reflexo que o casamento ndo se define principalmente pela
funcdo reprodutiva (que sempre se resolve) entre sexos opostos , mas
garante sempre em compensacao um conjunto de direitos do sexo/género
“homem’ sobre o sexo/género“mulher”

Pl Os casamentos entre mulheres apresentam, claro, uma grande variedade de modalidades concretas e de
significagdes segundo as estruturas de parentesco, as organizagdes econdmicas e politicas e as relacdes
entre os sexos das sociedades onde eles se inserem, ¢ um debate se instaurou quanto a sua interpretacdo
(cf. especialmente Amadiume 1987 ; Huber 1968 / 69 ; Krige 1974 ; Obbo 1976 ; Oboler 1980 ; O’Brien
1972 e 1977, aonde acharemos também outras referéncias).

A lista das populagdes recenseadas na literatura por O’Brien (1977:110) é a seguinte: 1) Yoruba,
Ekiti, Bunu, Akoko, Yagba, Nupe, Ibo, Ijaw, Fon, na Afrca do Oeste; 2) Venda, Lovedu, Pedi, Hurutshe,
Zulu, Sotho, Phalaborwa, Narene, Koni, Tawana, na Africa austral; 3) Kuria, Iregi, Kenye, Suba, Simbiti,
Ngoreme, Gusii, Kipsigis, Nandi, Kikuyu, Luo, na Africa do Leste; 4) Nuer, Dinka, Shilluk, no Sudao.



Alguns detalhes permitem ver que os maridos femininos
socialmente ndo eram de fato homens nem os rapazes-esposas de fato
mulheres, sem que possamos por tanto falar aqui de um “terceiro sexo”.

Esta expressdo ¢ cada vez mais utilizada acerca de certas formas
de travestismo institucionalizado, como o dos Inuit que haviamos
classificado no modo I, e também o dos “berdaches”, fendmeno ainda
corrente no século XIX na América do Norte, nos Indios das Planicies e
do Oeste, e que me parece mais proximo da otica II.

Ao contrario do transvestismo inuit (que ¢ “sexualista” e se
“reconverte” na puberdade, provavelmente porque nesta sociedade todo
individuo ¢ suscetivel de viver uma divergéncia entre sexo bioldgico e
social), o transvestismo e a adocdo das tarefas e comportamentos do
género oposto pelos berdaches norte-americanos ndo concerniam mais
do que alguns individuos, mas se institucionalizavam na adolescéncia e
ou na idade adulta. Garoto transformado em mulher social, ou garota
transformada em homem social, os berdaches podem ser classificados
(segundo as culturas, e segundo as interpretacdes dos autores) como
fendmeno de “terceiro sexo”, de “género misto” (gender mixing status),
ou de “trans-género” (gender crossing)mﬂo] . Sem entrar aqui nesta
discussdao, nds lembraremos para o nosso presente propdsito que na
maioria das vezes os berdaches se casavam ou tinham relagdes sexuais
com pessoas de mesmo sexo mas género oposto — deveria-se dizer: por
qué do género oposto. Sua “homossexualidade” freqiiente se inscreve
logo, de fato, numa logica heterosocial. Como o diz Whitehead (1981 :
93), os berdaches se conformavam “a uma heterossexualidade mais
social que anatomica”.

Em algumas culturas foram testemunhados casos de
bissexualidade, e até de heterossexualidade (cf. Callender & Kochems
1983, para exemplos). Mas continua impressionante que os berdaches
nao tivessem relagdes sexuais entre eles (a verdadeira homossexualidade
para os berdaches consistiria em ter relagdes com uma pessoa do mesmo
sexo-género). Logo, nada de relacdo entre mesmos — sustentagdo da
diferenca, principalmente dos géneros, ocasionalmente dos sexos.
Enfim, que os grupos aceitem ou ndao a homossexualidade para as
pessoas “ordindrias”, esta ndo era confundida com, e ndo trazia
obrigatoriamente, o status de berdache — muito menos os poderes
xamanicos que o cavalgamento institucional das fronteiras de género
conferia muita vezes (assim como, por sinal, as mudancas de sexo /
género nos Inuit, cf. Saladin d’Anglure 1988).

No que diz respeito a representagdo da relagdo sexo
biologico/sexo social, parece que, no nivel da identidade pessoal, os

1% para os debates recentes sobre a questio dos berdaches, cf. especialmente: Désy 1978 ; Whitehead
1981 ; Callender & Kochems 1983, 1986 ; Blackwood 1984; Blakwood (ed.) 1986. Callender & Kochems
(1983 : 445) dao uma lista de cento e treze culturas norte-americanas tendo reconhecido o status de
berdache a individuos, dos quais treze a mulheres.

Evelyn Blackwood (1984:29, nota 7) da uma lista de trinta e trés sociedades da América do norte
onde a existéncia institucional de um “cross-gender role” para as mulheres ¢ atestado: Regido subartica —
Ingalik, Kaska,; Nordeste — o Bella Coola, Haisla, Lillooet, Nootka, Okanagon, Queets, Quinault ;
California/Oregon — Achomawi, Atsugewi, Klamath, Shasta, Wintu, Wiyot, Yokuts, Yuki; Sudoeste —
Apache, Cocopa, Maricopa, Mohave, Navajo, Papago, Pima, Yuma ; Grande-Bacia — Ute, Southern Ute,
Shoshoni, Southern Paiute, Northern Paiute; Planicies — Blackfoot, Crow, Kutenai.



individuos berdaches teriam tentado reencontrar esta adequagdo entre
sexo e género (entre identidade sexual e identidade sexuada)
caracteristica do modo I. Assim nos Mohave (Devereux 1937), os
berdaches negavam seu sexo fisico “real”, ndo suportando que a ele se
fizesse alusdo, o nomeando pelos termos anatomicos do outro sexo, e
mesmo imitando o sexo fisico de seu género: imitagdo das menstruacdes
e da gravidez pelo alyha (homem no papel de mulher), negacdo das
menstruacdes e reconhecimento de paternidade em relagdo a crianga de
sua espo-
sa pela hwame (mulher no papel de homem). Isto poderia ser
interpretado como uma espécie de vontade transexual analoga a do modo
L..

Mas os transexuais modernos estdo em oposi¢ao a sua sociedade
enquanto eles estiverem apenas na mudanca individual de género, e sé
comecam a serem aceitos institucionalmente (pelo viés juridico:
modificacdo dos papéis de identidade) quando podem “provar’, gracas a
transformagdo anatomica, a adequagdo entre sexo e género. Ao
contrario, o ponto interessante para os berdaches mohave ¢ que 1) sua
mudanca de género ¢ aceita pela sociedade, ja que ¢ institucionalizada;
mas 2) sua pretensdo a mudanga de sexo ¢ cacgoada e por vezes
ridicularizada (sob forma de alusdes e de interrogacdes de contetido
sexual dirigidos a seu companheiro ou esposo/a — ao invés de aos
proprios berdaches porque enquanto individuos respeita-se sua decisao,
e por outro lado teme-se sua capacidade de exercer uma vinganga
magica, ou ainda simplesmente sua reacdo fisica violenta, sobretudo se
tratar-se de um berdache homem). Parece entdo que a sociedade
mohave, ratificando a mudanga de género, ndo “precisa”, ainda que
suportando-a, de uma fabulagdao em relagdo a mudanga de sexo HIM A
biparticao do género ¢é suficiente para sustentar a norma heterossexual.

Apesar das diferengas de cultura para cultura, me parece entao
possivel classificar o “berdachismo” neste modo II (predominancia do
género sobre o sexo, e logo possibilidade de integrar a bissexualidade),
opondo-o por um lado- pelo seu aspecto “transgressdo do sexo pelo
género”- ao modo I (transgressao do género pelo sexo no transexualismo
moderno ou no transvestismo inuit), ¢ opondo-o por outro lado- pelo seu
aspecto “manutencao da diferenga entre parceiros”, seja ela social ou
fisica — a otica do modo III, unificador no seu refigio dos papéis de
género (cf. infra).

A través destes exemplos rapidos, vimos que a Otica II pode
integrar todas as formas de “escolha sexual” (hetero-, bi- ou homo-
sexualidade) sem renunciar a norma do ‘“hetero-género” (baseada na
idéia de uma biparticdo, hierarquica, do sexo). E assim que a
homossexualidade masculina — seja ela ratificada ou reprovada pela

"IH. Whitehead (1981 : 89 e 92-93) relaciona ,no entanto, a presenga nos indios do Sudoeste de
“mistificacdes da anatomia” — de redefini¢des possiveis da fisiologia permitindo uma “cross-sex identity”
além de uma “cross-gender identity”- ao fato de que é sobretudo nestas tribos que sdo testemunhadas
mulheres berdaches. E. Blackwood (1984), em compensacdo, prefere considerar que trata-se
essencialmente de um “cross-gender role” ¢ atribui esta existéncia de mulheres berdaches nas tribos do
Oeste, em comparacio a sua relativa auséncia nos Indios das Planicies, ao fato de que as primeiras teriam
tido um modo de produgdo igualitario.



sociedade global — pode, sob certas formas, revelar perfeitamente a
hierarquia do género (tanto quanto os rituais coletivos de travestismo de
um sexo em outro). Ela pode ser ser a expressdo maxima da consciéncia
de grupo sexuado do grupo dominante (aquele que determina o género).
Assim ¢ a ideologia da supervirilidade nos bares “coro” homossexuais
americanos atuais (cf. o romance de John Rechy 1981), ou dos S.A.
nazistas — grupos muito circunscritos.

O unico problema de uma sociedade global “pragmatica” ¢
justamente de circunscrever a homossocialidade masculina de uma
maneira ou de outra, quer dizer ao mesmo tempo de conseguir as
vantagens (a fraternidade viril contra as mulheres) e de evitar os
inconvenientes (homossexualidade duradoura, perda do controle das
mulheres e da natalidade).Como dizia Himmler em seu discurso aos
generais S.S. em 18 de fevereiro de 1937: “Noés somos um estado de
homens, e apesar de todos os defeitos que este sistema apresenta, nds
devemos absolutamente nos agarrarmos nele. Porque esta institui¢do ¢ a
melhor [...] [Mas] é necessario evitar [...] as vantagens das associagdes
masculinas degenerarem em defeitos [...] Eu conheco muitos camaradas
do Partido que se créem obrigados [...] a se mostrarem particularmente
viris ao se comportarem com grosseria e brutalidade em relagdao as
mulheres [...] Eu estimo que ha uma masculinizagdo demasiadamente
forte no conjunto do Movimento, e esta masculinizacao contém o germe
da homossexualidade [...] Eu vos imploro para que vigiem que seus
homens — eu vos mostrei o caminho- dancem com jovens garotas na
festa do solsticio de verdo” (pp. 217-231 in Boisson 1987)"2!'4.

Dai os diversos arranjos, segundo as sociedades, entre
homossocialidade e homossexualidade masculinas. A “melhor” solucao
sendo evidentemente uma relacdo que, mesmo feminizando (em género
), € provisoriamente, um dos parceiros (pela inferioridade de status, de
idade ou de saber), ndo o afemine (nem em género nem em sexo0), mas o
leve a plena virilidade heterossexual. O que parece ter sido o caso na
relacdo mestre/aluno na Grécia classica, onde nao havia contradi¢cao
entre homossexualidade e casamento, para os homens.

A homossexualidade masculina, neste modo II, nao ¢, logo,
obrigatoriamente uma inadequagdo entre sexo e género (como no modo I
). Nem uma subversao do género ¢ do sexo (como no modo III ). Ela
pode até — sob certas condigdes e dentro de certos limites — servir o
modelo virilidade/feminitude, a ponto de ser prescrita. Assim na Esparta

12 Himmler engloba numa igual desaprovagdo: a masculinizagio das mulheres nas organizagdes do
Partido (“de maneira que a longo prazo a diferenca sexual, a polaridade, desaparegam. A partir dai o
caminho que leva a homossexualidade ndo esta longe™ ) ; o peso da Igreja Crista (que ele qualifica de
“associagdo erdtica de homens que aterroriza a humanidade”, deprecia “a mulher”, e por sinal “queimou
de cinco a seis mil mulheres” alemas — ndo ousamos perguntar se Himmler tinha o senso de ironia da
Histdria) ; e “o escravismo” no qual as mulheres mantém os homens na América (tanto que a
homossexualidade 14 “virou uma medida de protecao absoluta dos homens”).

Ele preconiza a respeito das mulheres “uma atitude cavalheiresca” , ndo apenas para favorecer os
contatos (evidentemente reprodutivos) entre os sexos como nos tempos da “regulamentacéo sadia e
natural” das vilas, mas porque “o movimento, a concepgdo do mundo nacional-socialista, ndo podem
subsistir sem que sejam levados pelas mulheres: porque os homens compreendem as coisas pelo
entendimento, enquanto que as mulheres as compreendem com seu corag@o”. (Sobre a maneira como o
movimento foi “levado” pelas mulheres com sua exclusdo de qualquer instancia dirigente ou intelectual,
ver Rita Thalmann (1982), especialmente cap. II “A ordem masculina (Der Mdnneerbund)”.)



antiga, a relacdo pederasta destinada a iniciagdo individual do futuro
jovem guerreiro era imposta legalmente (o que a distingue da pederastia
pedagbgica, ndo obrigatoria, ainda que valorizada, dos nobres
atenienses; cf. Gisella Bleibtreu-Ehrenberg 1987, citando os trabalhos de
Patzer).

E também o caso bem conhecido de numerosos rituais de
iniciacdo masculina coletiva na Malinésia (cf. por exemplo G. H. Herdt
(ed.) 1984) onde as praticas homossexuais, dentre as quais a ingestdo de
esperma, apresentam a particularidade nido apenas de fazer o garoto
aceder a virilidade (separagdo do mundo das mulheres, que ¢ o que
fazem todas as iniciagdes ) mas de acabar sua masculinidade fisiologica:
temos ai ndo apenas o componente sexuado da identidade masculina mas
seu componente sexual que deve ser reforcado’*!"), logo elaborado.

Nestas sociedades de violenta dominag¢do masculina, a pertenca
de género de um individuo ¢é, na aparéncia da vida cotidiana,
estritamente determinada pela sua pertenca de sexo. (Notemos que, se
existe as vezes cerimonias de fravestismo — rituais de inversdo que nio
sdo mais do que a confirmacdo da diferenca radical dos sexos-géneros —
em compensagdo ndo foi testemunhado na Malinésia caso de
transvestismo institucional e a longo prazo andlogo aquele dos
berdaches; segundo Herdt 1984 : 74 |, nota 6.) Mas podemos encontrar,
no plano simbolico, tentativas de anulagdo da diferenga dos sexos — ou
melhor dizendo de anulagdo das mulheres — bem diferentes das que
podem existir no modo 1. Nos Inuit, ¢ no momento do nascimento da
humanidade (a “primeira mulher” era um homem gravido de um outro
homem, que teve de romper-lhe o pénis para que ele (a) parisse; cf.
Saladin d’Anglure 1977) ou do nascimento do individuo (fendmeno do
sipiniq, garoto se transformando em menina) que a mulher pode ser um
homem transformado; e nos outros exemplos que nds vimos, ainda que
nao-homem, a mulher ¢ determinada como mulher. Nos exemplos
malinésios, ndo € mais “na origem” mas na reatualizagdo permanente de
uma espécie de pansexualismo masculino que se situa a anulagdao da
diferenca: a través da concepcao do sexo masculino como fonte tnica e
principio final de toda identidade sexual, absorvendo, ou eliminando, as
caracteristicas do sexo feminino.

Assim nos Gimi da Nova-Guiné, o estado ideal de masculinidade
total, atingido gracas aos ritos (ritos masculinos das flautas sagradas,
mas tmbém ritos mortudrios de canibalismo assegurado pelas mulheres
para a sobrevivéncia dos homens, cf. Gillison 1983), “deriva da unido
dos opostos sexuais, mas sob forma masculina” (Gillison 1980 :170). E
a apropriagdo pelos homens dos poderes bioldgicos femininos atingem
de volta as proprias substancias femininas: para os Gimi, 0 sangue
menstrual, poluente e debilitante, para os homens assim como para as
mulheres, resulta da primeira copula mitica, ¢ o esperma “matado” e
transformado (Gillison 1986). Para os Baruya da Nova-Guiné (Godelier
1982), “o leite das mulheres nasce do esperma dos homens” (O esperma
de seu marido que elas ingerem, como os jovens iniciados ao esperma
dos mais velhos nao casados e nao-parentes.)

BB Untar o corpo de esperma ¢ também as vezes um meio de refortalecer uma pessoa, homem ou
mulher, em estado de fraqueza fisica ou ritual.



Pode-se dizer que nestas sociedades, a heterossexualidade ¢ vista
como eminentemente perigosa, o sexo masculino como problemadtico, e
o género masculino (a superioridade dos homens), ameagada. Mas nos
Baruya, existe ainda a idéia de uma complementaridade (assimétrica)
dos sexos, pelo menos na versdo exotérica, comum aos homens e as
mulheres, das origens: Sol eLua 14 representam respectivamente os
principios masculino e feminino (enquanto que na versdo esotérica,
reservada aos homens mais iniciados, Lua ¢ irmao cagula de Sol: “Ao
término da operacdo, os poderes femininos se encontram masculinos,
revestidos da libré de seus mestres”; Godelier 1982 : 115). Enquanto que
nos Gimi, o principio da assimetria do género ¢, poderia-se dizer, levado
a sua logica extrema j& ndo resta mais que um sé sexo (encarnado em
homens e mulheres) : “...para os Gimi, s ha uma substancia, o esperma,
uma so fonte, o pénis, de onde derivam as relacdes de parentesco. Esta
entidade singular pode ser seja viva e mudada para cima como o liquido
seminal, seja “morta” e mudada para baixo como o sangue menstrual,
mas ela ¢ indivisivel [...] o simbolismo sexual dos Gimi ndo supde
nenhuma complementaridade” (Gillison 1986 : 66).

Os homens baruya praticam a homossexualidade ritual de
iniciagdo ; os homens gimi, em compensacao, cerimonias secretas de
sangramentos rituais simbolizando as menstruagdes (Gillison 1989) e
conjurando, de certa maneira a feminilidade. Poderiamos emitir a
hipotese de que os Gimi ndo “precisam mais” concluir sua
masculinidade e sua virilidade por intermédio dos homens, ja que as
mulheres no apenas sdo o instrumento da masculinidade'!"", mas as
mulheres sdo homens ?

Se ndo resta mais que o sexo masculino, mas em compensagao
dois géneros perfeitamente hierarquizados, a divergéncia entre sexo e
género ¢ aqui a maxima. 4 transgressdo do sexo pelo género, terminada.
O género nao traduz mais o sexo como no modo I. Aqui, a unidade do
sexo traduz a univocidade do género, resultado logico e extremo da
assimetria.

Poderiamos entdo nos perguntar se os Gimi ndo se aproximam do
modo III de conceituagao da relacdo entre sexo e género, que nds iremos
abordar agora, e para o qual o género constroi o sexo... Perece que nao
porque nos Gimi a aceitacdo do primazia do género (masculino) leva a
negociacao do sexo (feminino). Enquanto que no modo III, a recusa da
hierarquia do género tenta elaborar uma nova definicdo do sexo.

Modo I11. Identidade “de sexo” (de classe de sexo)
Referéncia principal: heterogeneidade do sexo e do género

A nocdo de género, referéncia principal da identidade “sexuada”
do modo II, ndo requestiona a biparticdo das sociedades em dois grupos

1404 A propésito dos ritos gimi, apenas podemos evocar a frase de Lévi-Strauss (1975 :353, italicos
meus) comparando canibalismo e travestismo ritual, ainda que se referindo a outros contextos: “Figurado
no ritual, o canibalismo traduz a maneira pela qual os homens pensam as mulheres, ou antes como os
homens pensam a masculinidade através das mulheres. Em compensag@o o clownismo ritual traduz a
maneira pela qual os homens pensam a si mesmos como mulheres, ou seja, tentam assimilar a feminidade
a sua propria humanidade.”
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de sexo, tema sobre o qual ela estabelece simplesmente “variacdes”,
mais ou menos simbolicas.

No modo IIT de conceituacdo da relacdo entre sexo e género, a
biparticdo do género ¢ concebida como estranha a “realidade” bioldgica
do sexo (que fica, por sinal, cada vez mais complexa de decifrar) mas
ndo, como veremos, a eficdcia de sua defini¢do ideoldgica. E ¢ a propria
idéia desta heterogeneidade entre sexo e género (sua natureza diferente)
que leva a pensar, ndo mais que a diferenca dos sexos ¢ “traduzida”
(modo I) ou “expressa” ou “simbolizada” (modo II) a través do género,
mas que o género constroi o sexo. Entre sexo e género, ¢ estabelecida
uma correspondéncia socio-logica, e politica. Trata-se de uma logica
antinaturalista e de uma analise materialista das relagdes sociais de sexo.

As nogdes de “desigualdade” ou de “hierarquia” entre os sexos
ou de “dominio” dos homens — nogdes estaticas — presentes no modo I e
I1, se substituem no modo III essas de dominagdo, de opressdo e de
exploragdo — nog¢des dindmicas — das mulheres pelos homens. E
justamente é colocada a questdo de se saber quem (ou antes o que) sdo
esta “mulheres” e estes “homens” que pareciam tdo evidentes no modo I
e tdo flutuantes no modo II...

Estando estabelecido que nao existe ser humano no estado
natural (que ¢ enfim uma velha idéia, curiosamente esquecida quando
nos referimos aos “sexos” e sobretudo as “mulheres™), e por outro lado
a constatagdo de que existe quase sempre uma assimetria no género (
inclusive nas “transgressdes” que ele faz sofrer ao sexo, ao que voltarei
na conclusdo), passamos entdo da idéia de diferenca a da diferenciagdo
social dos sexos, de construgdo cultural do sexo, e particularmente da
sexualidade ",

No que tange a relacao entre o bioldgico e o social, dois aspectos
podem ser considerados:

1. em que as sociedades utilizem a ideologia da defini¢do biologica do
sexo para construir a “hierarquia” do género, que ¢ por sua vez fundada
na opressao de um sexo pelo outro;

2. em que as sociedades manipulem a realidade biologica do sexo ao
efeito desta diferenciacao social.

Claude Lévi-Strauss (cf. nota 7, supra) falava do estabelecimento
artificial, através da divisdo do trabalho, de uma mutua dependéncia
social e econdmica entre os sexos permitindo o casamento e a familia, da
qual ele sublinhava também que trata-se ai de uma “refundicao”
(cultural) das condigdes biologicas (naturais) da reprodugao.

Mas, como o sublinha Paola Tabet (1985),
considerava-se, até entdo, como outras intervengdes sociais, apenas as
limitagdes eventuais (aborto, infanticidio, interdi¢des tempordrias de
relacdes sexuais, etc.) que podem ser colocadas a fecundidade das
mulheres, a realizacdo de suas capacidades “naturais”. Em seu artigo
“Fertilidade natural, reproducdo forcada” (1985), Tabet fixa-se pelo
contrario aos meios (normalmente violentos) utilizados pelas sociedades
as mais diversas (indo desde cacadores-coletores as sociedades agricolas
e em seguida industriais) para maximizar as possibilidades bioldgicas.

BT Como testemunham ao menos os fitulos de trabalhos como Ortner & Whitehead (eds.) 1981, Tabet
1985 ou Caplan (ed.) 1987, mesmo que os autores ndo tenham a mesma orientagdo teorica.



Sua demonstracdo das manipulagoes sociais das condigdes de
reproducdo da espécie humana (antes infértil em relagdo a outros
mamiferos) permite colocar em evidéncia a constru¢do social da
“diferenga” dos sexos pelo viés das opressdes da sexualidade,
principalmente das mulheres. Estabelecida a dissociagdo entre impulso
(e orientagdo) sexual e mecanismos hormonais da reproducdo nas
fémeas humanas, estas opressdes exercem-se na maioria das sociedades
pela imposicao da regularidade do coito (principalmente no casamento)
e pela transformag¢do do osrganismo psicofisico das mulheres para
canalizar um desejo normalmente polimorfo para a heterossexualidade —
e os especializar para fins reprodutivos.

A etnologia havia hd muito tempo colocado em evidéncia a
apropriagdo pelos homens — a través do jogo da alianca e o controle das
mulheres- das capacidades reprodutivas femininas. Estas novas
pesquisas mostram que estas capacidades reprodutivas sdo, ainda,
rentbilizadas em capacidades reprodutoras.

A través da “domesticacdo” (segundo a expressao de P. Tabet) da
sexualidade das mulheres, fica dificil considerar o sexo como um
simples dado bioldgico “natural”. Rubin (1975 : 179) estimava que “...
nos termos mais gerais, a organizacao social do sexo repousa sobre o
género, a heterossexualidade obrigatoria ¢ a opressao da sexualidade das
mulheres”.

Numerosas autoras feministas (cf. especialmente Edholm, Harris
& Young 1977 e Mies 1983) criticaram Marx e a tradigdo marxista por
terem deixado a divisdo do trabalho entre os sexos um status de
naturalidade, e chamaram a analise as relagoes de produgdo entre os
sexos. Tabet (1985), por seu lado, mostra que podemos considerar a
reprodu¢ao como um trabalho, socialmente organizado como qualquer
trabalho, e analisar as relagoes de reprodugdo entre os sexos sob o
mesmo angulo que a analise marxista do trabalho — e especialmente, em
numerosos casos, do trabalho explorado, no qual o trabalhador (aqui a
mulher) pode ser expropriado(a) do controle e da gestao do instrumento
de reproducdo (seu corpo), das condi¢des e ritmos do trabalho (por
exemplo, sucessao da gravidez), e da quantidade e qualidade (o sexo) do
produto (a crianga).

O termo “sexagem” foi proposto por Colette Guillaumin (1978 a)
em uma analise das relacdes de sexo nas sociedades ocidentais, para
designar a relagdo de classe que se revela na apropriacao do corpo e do
trabalho e do tempo da totalidade das mulheres ao beneficio pessoal e
social dos homens em sua totalidade. Apropriacao privada (legalizada no
casamento) mas também apropriacdo coletiva (real mesmo que “menos
visivel” em nossas sociedades do que em outras) — com as contradigdes
que se manifestam entre as duas. Ela também mostrou que esta relacao
de apropriagdo material onde as mulheres (como os homens e as
mulheres em certos tipos de escraviddo) sdo tratados como coisas
apresenta uma “face ideologico-discursiva”, o discurso da Natureza,
onde a nogdo de coisa funde-se com a de Natureza (aspecto proprio,
segundo ela, ao naturalismo moderno). “Tendo uma existéncia de objeto
material, manipulavel, o grupo apropriado serd ideologicamente
materializado” (1978 b : 27). Dominantes ¢ dominadas sdo entdo

21



22

considerados como duas espécies sendo que uma, as mulheres, descende
da natureza sem mediagdo (cf. também Mathieu 1973 e 1977 a [cap. Il e
111, supral).

O género, ou seja a imposicdo de um heteromorfismo dos
comportamentos sociais, nao ¢ entdo mais concebido no modo III como
o marcador simbdlico de uma diferenga natural, mas como o operador do
poder de um sexo sobre o outro — onde nés constatamos que, a classe das
mulheres sendo ideologicamente (e materialmente) definida em qualquer
sociedade pelo seu sexo anatomico, a classe dos homens ¢ definida pelo
seu sexo objetivamente. (Reencontramos aqui a dissimulag¢do entre o
sexo biologico e o sexo social da qual falavamos no inicio deste artigo,
mas ela é concebida como como um fato social, histérico, devida a
exploragdo material das mulheres e a ideologia opressiva do género, e
(a0 contrario do modo II) ndo necessariamente “necessaria” a
reproducido das sociedades.)

E ¢ porque podemos chamar de identidade “de sexo” a
consciéncia de classe que corresponde ao modo III nos movimentos de
mulheres (tendéncias feministas radicais e lésbicas politicas) e a uma
parte dos movimentos de homens criados em resposta ao feminismo. E
uma identidade de resisténcia ao género. Nos movimentos de mulheres,
esta consciéncia de classe de sexo traz consigo o que eu chamo de uma
“politizagdo da anatomia” (e que eu oponho a ‘“anatomizagdao do
politico” do modo II).A “mulher” ndo ¢ mais concebida como
femilidade traduzida em feminidade (modo I), nem como femilidade
elaborada em feminitude'®"®), boa ou ma de acordo com as opinides
(modo II), mas como femilidade construida: como fémea objetivamente
apropriada e ideoldgicamente naturalizada.

Levando ao seu extremo a logica da andlise de Lévi-Srauss sobre
a divisdo do trabalho (e chamando-a, assim como a teoria de Freud sobre
a constru¢ao da feminidade, de uma “teoria feminista falhada”), Rubin
(1975: 178) via nesta divisdo “um tabu contra a semelhanga dos homens
e das mulheres, um tabu dividindo os sexos em duas categorias
mutuamente exclusivas, um tabu que exacerba as diferencas bioldgicas
entre os sexos e através disso cria o género. A divisdo do trabalho pode
também ser vista como um tabu contra os arranjos sexuais outros que os
compreendendo pelo menos um homem e uma mulher, prescrevendo
entdo o casamento heterossexual.” No fundo, diz Rubin, “Lévi-Strauss
esta perigosamente perto de dizer que a heterossexualidade ¢ um
processo instituido™...(p. 180).

Se considerarmos a autodefini¢ao dos(as) homossexuais, a
homossexualidade ndo ¢ mais encarada como um acidente individual
(modo I), ou como uma margem tao fundadora de identidade quanto a
norma e da qual é necessario reivindicar o direito a existéncia e a uma
cultura de grupo (modo II), mas como uma atitude politica (consciente
ou ndo) de luta contra o género heterossexual e heterossocial que funda a
defini¢ao das mulheres e sua opressdao. Uma frase tipica ¢ a definicao
dada em 1970 pelas “Radicalesbians” de Nova lorque : “Uma lésbica ¢ a

1019 Feminilade, feminidade, feminitude... estes e outros termos (femineity, femeleidade) foram utilizados
e propostos, com significados e aplicag¢des as vezes diferentes, por outros autores (cf. especialmente S.
Ardener 1973 e K. Hastrup 1978; F. Descarries-Bélanger & S. Roy 1988).



raiva de todas as mulheres condensada até seu ponto de explosdo.” “Nao
nascemos mulher, a viramos”, tinha escrito Simone de Beauvoir. As
tendéncias mais radicais dos movimentos Iésbicos politicos recusam ao
mesmo tempo o termo “mulher” e o termo “homossexual”, porque eles
referem todos os dois a bi-categorizagdo de género e de sexo, que ¢ aqui
recusada: “... ‘lésbica’ ¢ o Unico conceito que eu conheco que esteja
além das categorias de sexo (mulher e homem) porque o sujeito
designado (lésbica) ndo é uma mulher, nem economicamente, nem
politicamente, nem ideologicamente”, escreve Monique Wittig (180 b :
83-84) — definindo-a como sujeito “transfuga a classe das mulheres”,
como os escravos quilombolas o foram a sua classe.

A autoconcep¢do da homossexualidade neste modo III € entdo a
de uma estratégia de resisténcia. Por outro lado, a recusa de relagdes
sexuais entre homens e mulheres ¢ vista, segundo as tendéncias, seja
como logica e “preferivel”, seja como logica e imperativa porque estas
relacdes sdo concebidas como uma colaboragdo de classe (a “politizacao
da anatomia” que isto implica é entdo o contrario de um naturalismo).
Notemos enfim que a subversdo do género ¢ aqui manifestada, nos
casais de mesmo sexo, pela recusa muito geral da biparti¢do em atitudes
e papéis “masculinos” e “femininos”, caracteristicos em compensacao
dos modos I e II.

A consciéncia de classe de sexo ndo parece limitada aos paises
ocidentais. Com certeza, na maior parte das sociedades “tradicionais”
(mas também nas nossas), ¢ a consciéncia de grupo sexuado que preside
as revoltas (normalmente individuais) de mulheres contra sua condigdo —
e os etndlogos t€m por sinal muitas vezes a imprudéncia de negligenciar
esta consciéncia dolorosa das mulheres porque ela ndo ¢ “eficaz”,
diriamos, ndo conseguindo superar nem a alienagdo da consciéncia, nem
o fatalismo, nem... a repressdo (cf. Mathieu 1985 a [cap. V, supra] para
uma andlise da consciéncia dominada das mulheres e de suas
interpretacdes pela etnologia, mas também Tabet 1987, para exemplos
de certas formas de prostituicdio ou antes de “sexualidade contra
compensagdo” como tentativas de afirma¢ao do sujeito mulher.)

E com certeza a consciéncia de grupo nao requestiona a
biparti¢do de género e de sexo e nesta medida podemos nos perguntar se
ela ndo impede a consciéncia de classe.. (Nos paises ocidentais,
podemos emitir a hipdtese de que € a conjuncdo entre uma consciéncia
de grupo das mulheres [especialmente nos paises anglo-saxdes, cf. nota
5, supra] e os valores individualistas [em teoria aplicaveis a qualquer
sujeito, seja qual for seu sexo] que pode fazer emergir uma consciéncia
de classe nas mulheres, passando da velha noc¢do de “guerra dos sexos” a
de luta dos sexos.)

E verdade que podemos citar exemplos ndo ocidentais de formas
de consciéncia de classe de sexo. Assim, na China o movimento de
resisténcia ao casamento que ocorreu entre 1865 e 1935 (data da invasdo
japonesa ) em trés distritos do Pearl River Delta em volta de Canton (cf.
Marjorie Topley 1975, e Andrea Sankar 1986). Este movimento,
espontaneo e desorganizado, concerniu a até cem mil mulheres no inicio
do século XX. Tratava-se de mulheres praticamente iletradas,
trabalhando na produc¢ao de seda, e que — escolhendo por ndo se casar —
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viviam em pequenas comunidades chamadas “associacdes das sete
irmas” em referencia a constelacao das Pléiades.

Citemos também a revolta das camponesas kono do Leste da
Sierra Leone, em 1971. Segundo David M. Rosen (1983), que a
distinguiu justamente da “guerra das mulheres” igbo (apresentada no
modo II), parece que esta revolta foi dirigida ndo apenas contra as
autoridades como a das igbo, mas contra os proprios homens — e na
consciéncia expressa de uma competicdo econdmica desigual entre os
sexos onde, ao longo das flutuagdes da economia, os homens guardaram
para si sempre a melhor parte.

O protesto teve lugar ap6s a cerimdnia anual de iniciacdo das
jovens meninas na Associagdo secreta das mulheres (Sande) — que havia
sido normalmente precedida das paradas e dancas das mulheres e de suas
pequenas filhas, onde as dancarinas exibem plantas sel/vagens, simbolo
ritual das qualidades femininas da Associagdo. O fato (anormal) de que
as mulheres tenham recomecado as paradas logo apds a iniciagdo mostra
bem que a manifestagdo punha em proveito a consciéncia sexuada do
grupo das mulheres (muito forte nesta sociedade, como muitas vezes
ocorre na Africa do Oeste), mas o simbolismo usado na reivindicago
econdmica nao foi (ao contrario das Igbo) aquele tradicionalmente
ligado ao grupo das mulheres (plantas selvagens da floresta), mas sim
plantas cultivadas (as que elas cultivam), proprio objeto de sua
reivindicagdo como classe de produtoras e de sua colera contra os
homens. (Enquanto que nas Igbo, foi um simbolismo habitual as
mulheres e as relagdes entre os sexos que foi utilizado.)

Logo, dupla transgressdo em relagdo a consciéncia de grupo
expressa nas cerimoOnias ligadas ao ritual de iniciagdo: recomecar as
paradas e dancas que normalmente sao apenas preparatdrias; €
abandonar o simbolismo ritual. Transgressdo das regras rituais mas
também da representagdo “normal” da relagdo entre sexo e género
feminino — por meio da qual podemos medir o grau de subversdo do
sistema, ao que certas mulheres ameagaram de deixar a sociedade kono,
“j4 que nao ha mais lugar para as mulheres”... (Vemos aqui a diferenca
com as Igbo, que expressavam o medo de ndo serem mais mulheres.)

Conclusdo
Género ou sexo social ?

Tratamos precedentemente das “transgressdes do sexo pelo
género” e das “transgressoes do género pelo sexo” de uma forma geral.
Mas, sejam quais forem os modos de articulagdo conceitual entre sexo e
género, ¢ quase sempre possivel revelar um funcionamento assimétrico
do género em fun¢do do sexo, inclusive nas transgressdes aparentes.

Algumas dessas assimetrias ja foram notadas de passagem.
Lembremo-nos brevemente, adicionando — a titulo de exemplos entre
muitos outros possiveis — alguns fatos ainda ndo mencionados:

Ainda que a homossexualidade seja relativamente tolerada nos Swahili
de Mombasa e ndo coloque problema de género, existe uma diferenca
segundo o sexo: as garotas devem haver passado pelo casamento
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(sexualidade reprodutiva) antes de viver em casal homossexual, ja os
garotos nao (sexualidade ndo reprodutiva).

Ainda que os casais de mulheres assim como os casais de homens
sejam igualmente caracterizados por uma relagdo econdmica de
dependéncia, a 1ésbica “dominante” ndo seria aceita nas assembléias de
homens, o homossexual “passivo” o € junto as mulheres (Shepherd
1978).

Ainda que o transvestismo exista para os dois sexos nos Inuit, sdo as
primeiras menstruagdes (reproducdo) que determinam a volta ao
sexo/género de origem para a menina, € a morte da primeira caga
(produgao) para o menino.

Ainda que o transexualismo esteja presente no pensamento inuit, €
sobretudo o sexo dos garotos que se transforma ao nascer. O sexo das
meninas ¢ entdo um “dado”.

Ainda que os(as) transexuais estejam intimamente persuadidos(as) de
serem do outro sexo, os psiquiatras homologam o niao-macho como
mulher e a ndo-femea como... fémea (fémea homossexual).

Ainda que a homossexualidade nos dois sexos seja considerada pelos
proprios Azande como o resultado de sua organizagdo do casamento, ela
¢ institucionalizada para os homens, reprimida nas mulheres (que se
acham todas no casamento heterossexual).

Ainda que seja imagindvel que os casamentos entre mulheres possam
as vezes comportar relacdes sexuais, os casamentos entre homens
permitem oficialmente o exercicio da sexualidade, os casamentos entre
mulheres permitem o da reprodugao.

Ainda que as passagens de género existam para os dois sexos no
fenomeno dos berdaches, as qualidades técnicas do homem-mulher sio
muitas vezes julgadas superiores as das mulheres ordinarias, as
qualidades da mulher-homem raramente superiores as dos homens
ordinarios.

Ainda que a passagem de género confira aos dois sexos, tanto nas
populagdes com berdaches como nos Inuit, uma qualificagdo para o
xamanismo e talentos para a cura, a extensdo e a qualidade das
prestagdes parecem maiores para o homem feito mulher do que para a
mulher feita homem. (Adicionemos ainda que, mesmo que ndo haja
passagem de género, quando em uma mesma sociedade coexistem
xamas homens e mulheres, os primeiros tém geralmente um status e
qualificacdes mais elevadas ; cf. por exemplo Godelier 1982.)

Ainda que nos Mohave a mulher-homem seja tao reconhecida nas suas
prerrogativas de marido quanto o homem-mulher nos seus deveres de
esposa, a condicdo da berdache ¢ mais dificil. Ela tem mais dificuldade
em achar uma esposa que o berdache um esposo, cagoa-se mais
facilmente dela que do berdache (do qual teme-se a violéncia, ainda que
ele seja supostamente uma mulher), e sobretudo “ela nao esta isenta de
ser violentada” — o que ocorreu, no caso analisado por Devereux, quando
a berdache tentou se medir a um homem para recuperar, como qualquer
homem teria feito, sua esposa infiel. (Segundo seus proprios termos, ele
o mostrou “o que um verdadeiro pénis pode fazer”. Apods o estupro, ela
virou alcooélatra e se voltou para os homens;Devereux 1937 :215.)
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- Ainda que em certas cerimonias ocasionais e coletivas de travestismo
(ditos ritos de inversdo) supde-se que cada sexo va caricaturar o sexo
oposto , a caricatura das mulheres pelos homens ¢ bem mais forte e
consciente que a dos homens pelas mulheres (cf. por exemplo, Bateson
1986 [1936] para os latmul da Nova-Guiné, ¢ Counihan 1985 para a
Sardenha moderna; da-se o mesmo na Grécia atual — comunicagdes
pessoais de M.-E. Handman e de M. Xanthakou).

- Ainda que os dois sexos sejam obrigados a entrar no estado de
casamento, a sexualidade em si, ou seja, fora da mira reprodutiva, ¢é
proibida as Unicas mulheres em numerosas sociedades: proibi¢do de
relacdes sexuais apos a menopausa, ou desde que uma de suas criangas
produziu uma crianga. As relacdes pré- ou extra- maritais sdo na maioria
das vezes ou por mais tempo autorizadas aos homens do que as
mulheres, e estas casam-se mais jovens. Enfim a poliandria (por sinal
rara) € na maioria das vezes diacronica, a poliginia sincronica.

- Ainda que na teoria a divisdo do trabalho entre os sexos possa ser
considerada, assim como o diz Lévi-Strauss, como a proibicdo para
cada sexo de efetuar as tarefas do outro, pudemos demonstrar (Tabet
1979) que de fato ndo existe atividades propriamente femininas, mas que
em compensacao em cada sociedade algumas tarefas sao interditadas as
mulheres, e isto em fun¢do do grau de tecnicismo dos utensilios, os
homens se reservando as possibilidades de controle dos meios de
produgdo chaves e dos meios de defesa (dai o dominio da organizagdo
simbdlica e politica).

Bernard Saladin d’Anglure (1985 : 155-156), ainda que
reconhecendo a utilidade das minhas primeiras propostas quanto a uma
defini¢do sociologica do sexo (Mathieu 1971), me censura por nunca
haver visto mais que duas categorias de sexo no pensamento de nossas
sociedades : “... assim sendo, ela ‘submete’ as categorias de sexo como
ela censura os homens por ‘submeter’ as mulheres (cf. N.-C. Mathieu,
1985)”""" De forma mais geral, ele censura a nova antropologia dos
sexos € as correntes “feministas” (mas as quais ?) de ficarem num
pensamento dualista resultando segundo ele na ocultagdo, “na submissao
do terco-sexo”- terco-sexo do qual ele mesmo explora a existéncia e a
importancia estrutural.

O interesse de Saladin ¢ de encontrar um terceiro sexo
reconciliador. O meu ¢ de desvendar sob as aparéncias “tercas” os

17071 Além do processo ser engragado (porque nem eu e nem outras ndo ignoravamos a existéncia nas
sociedades ocidentais de teorias do “terceiro sexo” homossexual ou da androginia — ndo mais que os
trabalhos sobre “Sarrasine” de Balzac por Roland Barthes, que eu, por sinal, citava), o processo é
sobretudo deslocado historicamente. De fato, tratava-se na época (1971, e ndo 77 como indicado no
artigo de Saladin) de fazer entrar dentro da andlise, do lado dos homens, as mulheres enquanto categoria
social e ndo biolodgica, de as fazer aceder a defini¢do sociologica a qual somente os homens tinham
direito. (E, se a idéia “passou” a ponto de parecer banal, a questio epistemologica da invisibiliza¢do das
mulheres no discurso comum e “cientifico” esta longe de ser resolvida, cf. Michard-Marchal & Ribéry
1982 ¢ Mathieu 1985 b [cap. IV, supra].) Dito de outra forma, tratava-se , paradoxalmente, de primeiro
fazer advir a bi-categoriza¢do de um ponto de vista metodoldgico : de fazer ouvir a determinagéo
reciproca das duas categorias sociais, que estava (e ainda agora esta, muitas vezes) ocultada nas analises
sendo que ela funciona dentro dos fatos.



avatares da opressdo de sexo. Me apegando aqui aos modos de
conceituacdo da relagdo entre sexo e género, eu espero ter mostrado: 1)
diversas modalidades segundo as quais as sociedades (e ndo eu) podem
submeter os terceiros sexos/géneros afim de que eles ndo subvertam, e
mesmo que eles confirmem (como as teorias da androginia), a eficacia
social da bi-categorizagdo; 2)que esta bi-categorizacdo funciona
geralmente em detrimento do sexo social “mulher”.

Eu entendo por sexo social ao mesmo tempo a defini¢do
ideologica que ¢ dada do sexo, particularmente do das mulheres (o que
pode recobrir o termo “género”) e os aspectos materiais da organizagao
social que utilizam (e também transformam) a biparticdo anatomica e
fisiologica.

O sexo — nos seus aspectos ideais, para retomar uma expressao de
M. Godelier, e materiais — funciona efetivamente como pardmetro na
variabilidade das relagdes sociais concretas e das elaboragdes simbolicas
— 0 que a tendéncia atual (especialmente nos Women'’s Studies anglo-
saxdos) a utilizagdo exclusiva e a todo propdsito do termo “género”
tende a mascarar, fazendo perder a este conceito uma parte do valor
heuristico que n6s haviamos pretendido dar. Ouvimos falar agora de
“relagdes de producdo de género”(gender relations of production), mas a
despeito das passagens de género e mesmo de sexo, estas relagdes de
producdo consistem na exploracdo das mulheres. Sem duvida existem
géneros “homem-mulher”, mas na base e no baixo da escala dos
géneros, bem existem fémeas : sexo social “mulher”.
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